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Desde que tuve noticia de este homenaje a Francisco
Marquez Villanueva, determiné que mi trabajo se ocupase de
grandes corrientes de influjo y que se resolviese por cauces
de puro comparatismo. Al proceder de ese modo, tuve muy
en cuenta que ésa es, en realidad, una de las maneras de
investigacion mas gratas a nuestro homenajeado cuando
ilumina algunas de las obras literarias pertenecientes a
épocas de nuestro comun interés. Frente a mi enfoque
con base europeista, su método persigue la presencia del
elemento semitico en la literatura espanola; sin embargo,
frente a lo que supuestamente nos separa, lo que pesa
mas es la comunion en el método y, por supuesto, nuestra
amistad. En este trabajo, procuro mostrar que existe un
nuevo punto de encuentro para ambos, ya que el estudio de
la materia hagiografica obliga, de entrada, a exceder no sélo
los limites del cristianismo sino incluso los de las religiones
monoteistas; es mas, una aproximacion de esta naturaleza
anima a buscar explicaciones en ese vasto espacio en que
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se encuentran Europa y Asia, si es que no a llevar a cabo
prospecciones de tipo universal y de caracter poligenético.
No parto de la nada: las ideas que aqui propongo estan
extraidas del que sera uno de los capitulos de un libro en
el que llevo trabajando desde hace tiempo: Hagiografia
y literatura espariola (claves para la ficcion literaria entre
Medievo y Barroco).

Comienzo, tras este preambulo, con la afirmacion de que
la leyenda heroica (o, si lo prefieren, épica) y la leyenda nov-
elesca ha influido con frecuencia sobre el relato hagiogra-
fico, y al contrario. En cierta medida hay razones historicas
que justifican tales contaminaciones: la vida del santo ofrece
una cronologia propicia, que retrotrae al lejano pasado de
Roma (con sus martires) o a los siglos de mayor postracion
durante la cruzada peninsular contra el sarraceno (con su
legién de santos ordenados y con su manipulo de laicos). Si
repasamos el santoral, comprobamos que esos dos periodos
son los mas fértiles en lo que se refiere al desarrollo tau-
maturgico de ciertas vitae; muy distintos seran, por supuesto,
los caminos de la santidad desde el siglo XVI hasta nuestros
dias, pues su carga de elementos maravillosos y literarios es
mucho menor comparativamente. A veces, incluso se ha lle-
gado a los altares no por via taumaturgica sino por pura en-
trega abnegada, por una vida de sacrificio permanente, caso
éste entre otros muchos santos de santa Bernadette de Lour-

1 Como indica Jesus Moya, Las Mascaras del Santo. Subir a los altares
antes de Trento (Madrid: Espasa-Calpe, 2000) , p. 26; por esa razén, aquel
género teatral que era del gusto del comun entre los siglos XVIl y XVIII y
que se conoce como comedia de santos encontraba la materia adecuada
en las viejas vitae medievales y no en los nuevos santorales al uso de
clérigos.
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des, canonizada en 1933. Por supuesto, en ningun caso pre-
tendo dar a entender que el género hubiese muerto para esas
fechas, pues las vidas de los santos contemporaneos con-
tinuaran engalanando la literatura europea mas alla del tem-
prano Barroco, que es el momento exacto en que las aban-
dono en este articulo y en el libro que preparo acerca del
asunto.? Ahora bien, el panorama que se obtiene de un estu-
dio de las leyendas hagiograficas del Medievo lleva a coincidir
con lo dicho por André Vauchez, que resalta cémo el gusto por
la taumaturgia fue acentuandose hacia el final del Medievo:3

Le point de départ de cette étude est la constata-
tion que, dans les procés de canonisation de la fin
du Moyen Age, les saints sont présentés comme
des étres beaucoup plus extraordinaires que dans
ceux de la fin du Xlle et du XlllI siécle. Contraire-
ment a ce qu'on pourrait imaginer, I'évolution que
I'on releve dans ce domaine ne va pas dans le

2 A ese respecto, recomiendo el capitulo "L'hagiographie moderne en
dehors des bollandistes" del libro de René Aigrain, L'hagiographie. Ses
sources - Ses méthodes - Son histoire, Poitiers: Bloud et Gay, 1953 (con-
viene manejar la edicién de Bruselas: Société des Bollandistes, 2000, por
adjuntar un complemento bibliografico de gran valor a cargo de Robert
Godding), pp. 351-388. Media un abismo, desde luego, entre la lacénica
vita de san Vitores del Pasionario de Silos y la evolucién de la la leyenda
en el siglo XV, como quise demostrar en "Leyenda y hagiografia: el caso
de San Vitores", La légende. Anthropologie, Histoire, Littérature (Madrid:
Casa de Velazquez-Universidad Complutense, 1989), pp. 173-191..

3 3"L'influence des modéles hagiographiques sur les représentations de
la sainteté, dans les procés de canonisation (Xllle-XVe siécle)", en Ha-
giographie, Culture et Sociétés Hagiographie, Cultures et Sociétés, Ive-Xlle
siecles. Actes du Colloque organisé a Nanterre et a Paris (2-5 mai 1979)
(Paris: Etudes Augustiniennes, 1981) cit., pp. 585- 592 [585].
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sens d'un réalisme croissant mais se marque au
contraire par une accentuation des traits surna-
turels et merveilleux.

Las que me intersan mas son, precisamente, las amplifi-
cationes propias de la Baja Edad Media. A este respecto,
conviene recordar que las razones para que se produjesen
tales cambios fueron, desde siempre y por lo general, de nat-
uraleza literaria. Determinadas anécdotas tomadas de distin-
tos lugares aumentaban el encanto de una vita; por ello, ya
san Jerénimo incorpord, con decision y sin titubeos, materi-
ales de la ficcion narrativa en el interior de sus vitae, con cita
expresa de las Etidpicas de Heliodoro. Ahora bien, también
sucedi6 lo contrario: que la taumaturgia, siempre atractiva,
que nunca falta sino al contrario en las vidas de los santos,
tifd relatos de distinta condicion y que incluso alcanzé a con-
ferirles algunos de sus principales fundamentos. De entrada,
conviene hablar de casos manifiestos de hibridacion genérica
para explicar las peculiaridades de ciertas obras y hasta de
grupos textuales completos, como es el caso de las primitivas
passiones; a este respecto, conviene dar la voz directamente
a Duncan Robertson, por su atinada correccion a cierta idea
del maestro Hippolyte Delehaye:*

The literature of the passions has the character of
epic. Delehaye's term, passion épique, refers pe-
joratively to the later works, and to their generic
tendency to "exaggerate". For more recent schol-
ars, however, the term "epic" describes features

4  The Medieval Saint's Lives. Spiritual Renewal and Old French Litera-
ture (Lexington, Kentucky: French Forum, Publishers, 1995), p. 31.
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fundamental to the passions from the very begin-
ning.

La entereza del héroe cristiano ante las autoridades que
quieren apartarlo de su fe, su resistencia al tormento y su an-
siosa voluntad de morir para merecer a Cristo dibujan seres
excepcionales, desde la primera de todas las passiones, la
de san Policarpo, en adelante. Por no faltar, ni siquiera fal-
tan la comicidad y la ironia que caracterizan determinados
momentos de la poesia épica desde los tiempos de Homero
y que afloran, una vez y otra, en la escritura hagiografica,
tanto en las vidas de los santos martires como en las de los
confesores. No obstante, la percepcién de los rasgos de la
epopeya en la escritura hagiografica no se han de limitar al
ambito de la passio; al contrario, a poco que se profundiza en
la materia se comprueba la necesidad que tiene el estudioso
de ampliar su radio de accion.

Por supuesto, hay que prestar especial atencidon a aquellos
santos guerreros que acorren a los cristianos en la batalla o
gue toman parte activa en la misma, como san Millan o Santi-
ago Matamoros; con todo, la confusion de las figuras del santo
y el héroe puede ir mucho mas lejos, ya que ambos person-
ajes son morigerados y se muestran disciplinados hasta el ex-
tremo; ambos también hacen gala de su prudencia y mesura
en grado sumo, son capaces de guardar la mas estricta de
las abstinencias, de observar los votos mas duros e incluso
de fustigar sus carnes (un patrén heroico-hagiografico per-
fectamente constituido en los afios en que cuajé la leyenda
de Alejandro Magno y que aparece ya rotundo en Plutarco).
José Manuel Pedrosa lo ha dicho mucho mejor de lo que yo
podria hacerlo; por ello, traigo aqui su cita, en la que este em-



La virtud del santo en la ficcidon épico-novelesca

inente folklorista busca fundamentos en la teoria de los dones
y contradones del maestro Claude Lévi- Strauss:®

Los santos son los paralelos simétricos del héroe
en el ambito de lo religioso. Los santos dan
todo lo que tienen o todo lo que pueden a su
comunidad (especialmente a los miembros que
menos tienen), e intentan sacar lo menos posible
de los bienes que tiene ésta a su disposicion,
porque el consumo de cualquier bien se suele
identificar con el concepto del pecado, lujuria,
avaricia, gula, soberbia, segun se posean y
consuman sexo, riquezas, comida, saberes,
poder, autoridad, etc.

A veces, el milagro heroico no precisa de mayor funda-
mento que la ayuda divina directa, como en la victoria de
don Pelayo en Covadonga, con unas flechas que se vuelven
contra los mismos que las arrojan; este motivo, por cierto,
tampoco falta en otras vidas tan afamadas como las de san
Cosme y san Damian, los dos hermanos médicos que tienen
encomendada la bella Colegiata de Covarrubias (Burgos),
donde ocupan el espacio privilegiado de una de las tablas
que acompafian el impresionante Triptico de la adoracion de
los Reyes Magos de Diego de Siloé. En nuestro rastreo, la

5 Datos precisos en el sentido que me interesa son los que aporta en
«La tradicion. La logica de lo heroico: mito, épica, cuento, cine, de-
porte... (modelos narratologicos y teorias de la cultura)», en Mitos y héroes
(Uruefa: Centro Etnografico Joaquin Diaz- MECD, 2003), pp. 37-63. Es
particularmente atractiva la teoria que aqui desarrolla y aplica sobre los
cuerpos abiertos y cerrados a partir de las ideas de Mijail Bajtin y, de nuevo,
de Claude Lévi-Strauss. La cita que aduzco se encuentra en la p. 44.
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sorpresa surge en casos como el de san Ginés de la Jara,
patron de los herniados, estudiado por John K. Walsh en un
temprano articulo:® en esta vita, como ese fino estudioso
indico, la conexidon es directa con la Chanson de Roland y
con la épica francesa. Esa relacién con la poesia heroica
se da también en la de un supuesto san Vidian, figura
hagiografica formada a partir de un personaje, de nombre
Vivan, que era nada menos que sobrino de Guillermo de
Orange. Enfoquemos ahora el fendmeno desde la éptica
inversa.

Idénticas transformaciones experimenté la literatura hero-
ica al encontrarse con la materia que aqui interesa. Determi-
nados pasajes de nuestra poesia heroica se entienden mucho
mejor si se toman en consideracion tales influjos. Eso es lo
que sucede, por ejemplo, con el episodio del ledn liberado en
el tercer cantar del Cantar de mio Cid, en que el héroe dom-
ina la voluntad del leén escapado sin ningun esfuerzo. Bien
conocidos son los estudios en torno a esta obra que inciden
en la naturaleza divina de ese poder que el santo ejerce sobre
las bestias,” alguno de los cuales sefiala también que se trata

6 "French Epic Legends in Spanish Hagiography: The Vida de San
Ginés and the Chanson de Roland", Hispanic Review, 50 (1982), pp. 1-
16.

7 Me refiero al ya clasico trabajo de John K. Walsh, «Religious Motifs
in the Early Spanish Epic», Revista Hispanica Moderna, 36 (1970-1971),
pp. 165-172, y a otros que han abundado en datos en esa misma direc-
cion, como el de Geoffrey West, "Hero or Saint? Hagiographic Elements
in the Life of the Cid", Journal of Hispanic Philology, 7 (1983), pp. 87-105;
al de Fernando Bafios Vallejo, "Los héroes sagrados (elementos hagiogra-
ficos en la épica castellana)", en A. A. Nascimento y C. A. Ribeiro, eds.,
Literatura Medieval. Actas do IV Congresso da Associagao Hispanica de
Literatura Medieval (Lisboa: Cosmos, 1993), vol. lll, pp. 29-32; o0 a apuntes
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también de una virtud heroica,® tal como se comprueba en la
leyenda de Alejandro, unico capaz de domar al fiero bucé-
falo, un hibrido de elefante y dromedaria, como se encarga
de recordar el propio Libro de Alexandre.® Es Plutarco quien,
al relatar la leyenda de Alejandro, cuenta que Filipo soid que
el vientre de Olimpiada aparecia sellado con la figura de un
ledn, lo que el sabio Aristandro interpreté como una sefal de
que el nifio que naceria seria de indole parecida a la de tan
valiente animal. De modo parecido, la de ejercer un control
total sobre las fieras es una gracia divina poseida por san-
tos tan célebres en el Medievo como santa Maria Egipciaca
0 san Pablo de Tebas, primero de todos los ermitaios, cuyos
respectivos cuerpos fueron enterrados por leones (uno, por
lo comun, en el primero de los casos; dos, en el segundo,
como se encargan de recordarnos las artes plasticas). En la

tan inteligentes como el de Paloma Gracia, Las sefiales del destino heroico
(Barcelona: Montesinos, 1991), p. 169.

8 Asi en Albert Henry, «Sur I'épisode du lion dans le Poema de myo
Cid», Romania, 65 (1939), pp. 94-95.

9 No se sale del universo de la épica sino que, como solia hacer su
autor, se liga la poesia heroica castellana a la arabe en Alvaro Galmés
de Fuentes, «El mitotema de los leones en la épica romanica y la tradicion
arabey», en Romania Arabica (Madrid: Real Academia de la Historia, 1999),
pp. 257-293. Véase ahora su actualizacion en La épica romanica y la
tradicién arabe (Madrid: Gredos, 2002), pp. 335-362. Acerca del asunto
que me ocupa, queda claro que se escapa el patrén de la hagiografia al
afirmar que el ledn une el Cantar de mio Cid y la épica arabe, pues el
resto de los posibles modelos no se sirven del animal a modo de prueba:
«Es cierto que en la Biblia encontramos en ciertas ocasiones un combate
iniciatico con un ledn, como ocurre en el caso de David (/ Sam., 17, 34-6)
o de Sanson (Jueces, 14, 5-7), pero en ninguno de estos casos se trata de
una prueba, como condicion previa, para demostrar el valor del héroe» (p.
361). Como digo, en las vitae el ledn y otras fieras domefiadas por el santo
sirven para eso precisamente: para mostrar su virtud.



La virtud del santo en la ficcidon épico-novelesca

vida de la otrora pecadora, un leén ayudd a san Zosimas a
enterrar a la santa. Entre los santos condenados a perecer
en la arena, el mejor ejemplo nos lo ofrece santa Tecla, que
merecio el respeto del ledn que iba a despedazarla, que se
comportd como un simple perrillo faldero y que, al postrarse
ante ella en reconocimiento de su virginidad, actu6 como el
legendario unicornio.'°

Otro ejemplo conocido por doquier es el que nos aportan las
infinitas representaciones de san Jerénimo en las artes plasti-
cas, aunque la bestia en realidad no aparezca en su leyenda
sino en la de san Gerasimo, cuyo nombre se confunde con
el del santo Doctor de la Iglesia. Leones incluyen también
las leyendas de santa Martina, santa Rufina, san Macario (a
quien en otras ocasiones se asocia con una hiena, animal es-
pecialmente cruel y aficionado a la carne humana, como re-
cuerda, entre otros autores, Jacques de Vitry en el bestiario
que embute en su enciclopédica Historia Hierosolimitana ab-
breviata), san Humberto o Huberto (quien aplacé la fiereza
de un 0so, que en su mansedumbre hizo las veces de bestia
de carga y de guardian del rebafio), san Malco (a quien una
leona presté ayuda y matd a sus carceleros), santa Prisca o
Priscila (cuya figura se ofrece entre dos leones debido a que
su fuerza interior frend el ataque de estos animales) o la de

10 Martin de Cérdoba, en su Jardin de nobles donzellas, nos lo cuenta de
este modo: «Santa Tecla es odorante sacrificio, la qual huyendo la copula
conjugal e por furor del esposo dapnada, mudo con veneracion de su vir-
ginidad la ferocidad de las bestias, ca, aparejada a las fieras, declinava e
huia el aspecto de los varones e ofreciase a los leones. E assi hizo que
muchos de alli traxeron los ojos impudicos los llevassen de alli pudicos, ca
veian el ledn que lamia los pies a la virgen, echado en tierra a las plantas
de la castidad, queriendo casi dezir que no podian violar el cuerpo entero
por virginidad».*
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san Eustaquio y su familia (en la que el felino aparece en dos
momentos cruciales de su leyenda: primero para arrebatarle
a uno de sus hijos y, ya en el circo, para mostrar su docili-
dad ante el santo). Incluso en las representaciones de san
Francisco de Asis, no faltan ocasiones en las que el hermano
lobo es sustituido por un hermano ledn (como en el Retablo
de san Jerénimo o de Francisco de Mena de la catedral de
Burgos). Por otra parte, tampoco olvidemos el difundido re-
lato de Androcles y el leén agradecido, que después rehusoé
atacarlo al encontrarse de nuevo con él en el circo; de hecho,
son muchos los estudiosos que piensan que en esta leyenda
esta el fermento de algunas de esas vitae, particularmente en
la de Jerénimo-Gerasimo, quien también logré ganarse la vol-
untad del ledn al extraerle la espina que se habia clavado en
su zarpa; tampoco se nos pasen por alto otras tantas leyen-
das paralelas, como la que nos transmite la célebre fabula
del ledn y el ratén agradecido, que al final consigue liberar al
félido de la red en que habia caido.

Si nos apetece pasar al roman, nos basta con una sencilla
alusion al heroe de Chrétien de Troyes, Ivain, mas conocido
como Le chevalier au lion por el agradecido y fiel ledn que lo
acompanfa en parte de sus aventuras. Un libro de caballerias
anonimo, Arderique (1517), incorpora el hallazgo del cuerpo
incorrupto de san Paulicio, que se produce precisamente
cuando dos leones abren la tierra con sus zarpas para
que todos veneren su cuerpo intacto (por lo que puede
considerarse el envés de la leyenda de san Pablo de Tebas
o Protoeremita). La leona a modo de fiera mansa que
amamanta al nifio ungido por la gracia la encontramos en
el Amadis de Gaula, cuyo hijo, Esplandian, es arrebatado
por una leona (como en la leyenda de san Eustaquio) que

10
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lo cria con su propia leche. A punto de cerrar el siglo XVI,
una obra de caballeria con un unico testimonio, Leén Flos
de Tracia, nos ofrece exactamente la misma situacion del
Yvain de Chrétien por medio de su héroe, conocido por el
apodo de Doncel del Leén. El final de esta larga serie lo
encontramos por via parodica en la aventura de los leones
del Quijote de 1615 (capitulo XVII), que no se entiende sin un
modelo que me he guardado para dejarlo caer justo al final,
el del exitoso Palmerin de Oliva (1511), ligado al nombre de
Francisco Vazquez. El cap. 79 del Palmerin es, de seguro, la
fuente directa de Cervantes, pues contiene leones y leonero
incluido; pero, ademas, tiene el valor anadido de que recoge
todas las tradiciones citadas, como vemos por el fragmento
siguiente:

E sabed que todos los leones coronados que alli
estavan no se curaron d'él porque conoscieron
ser de sangre real, mas avia entr'ellos tres leones
pardos que eran muy crueles a maravilla e, como
lo vieron, levantaronse muy apriessa e viniéronse
para él. El leonero le dio bozes que se se
saliesse; él no lo quiso fazer e ech6 el manto en
el braco e saco su spada e firio al primero que a él
se llego de tal ferida que no se mene6 mas, mas
antes cayo muerto. Los otros dos rompiéronle
todo el manto con las ufias, mas él los paro tales
en poca de ora que poco le pudieron empecer.

Como a los santos y los héroes, hay leones que rinden
pleitesia al hombre que se presenta revestido de una gracia
especial; sin embargo, otros hay que miden fuerzas con el

11
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caballero, en esa larga linea que llega desde los acta mar-
tirum hasta el arte moderno y que cuenta con un exponente
preclaro en los libros de caballerias del Quinientos literario
espanol.

Dejo de lado, aunque no sin citarlo de pasada, el lebn como
figura basica del tetramorfos, como figura heraldica, como
simbolo del poder y la realeza, y hasta como simbolo del
poder de la Iglesia, que nos obligaria a recorrer todo el arte y
toda la cultura europeos en los afios de nuestro interés. Tam-
poco me ocupo de los leones que se cuelan en otras leyendas
de distinta procedencia y que se hallan, con notable frecuen-
cia por cierto, no sélo en la literatura sino en las artes plasti-
cas, como el del célebre cuento del Sendebar ("La huella del
leén"), presente también en una comedia elegiaca como es
el Milén, en el Decamerén de Boccaccio, etc. Caso parecido
es el del ledn de la leyenda de Piramo y Tisbe, causante del
triste final del mito clasico. Hay otros muchos félidos en el
arte literario, pero creo que basta con la pareja de ejemplos
que acabo de mencionar.

Pasemos ahora a considerar otro de los animales del bes-
tiario hagiografico, que aun cuenta con una larga lista de es-
pecies, como es el archiconocido cuervo (lo es gracias a su in-
corporacion permanente en las artes plasticas) que alimenta
a san Pablo Protoeremita y que esta presente en su encuentro
con san Antonio. El cuervo aparece con idéntica funcion en
la vida de san Onofre y aun se cuela en la iconografia de san
Benito de Nursia y san Vicente; aparte, tenemos otros tan-
tos animales, como la paloma que alimenté a santa Catalina
de Alejandria cuando estaba en prision; como el jabali de
la leyenda de san Antolin, incorporada luego a la del primer
conde de Castilla en el Poema de Fernan Gonzalez; o como el

12
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ciervo, cuya presencia merece mencion aparte. Con la icono-
grafia de otro san Antonio, esta vez de Padua, se asocian
los peces 0 una mula, a los que dirige la palabra y a los que
alcanza a convencer, dada su sabiduria y facundia. Nada
cabe anadir sobre el bestiario basico, el de Cristo, tras la vieja
y conocida monografia de Louis Charbonneau-Lassay, que
tiene su primer fundamento en el Physiologus."!

Acerca de la presencia del ciervo en la hagiografia, es obli-
gado atender a la conocida leyenda (lo es gracias a su incor-
poracién a la Legenda aurea, si es que no a la labor previa del
enciclopedista Vincent de Beauvais) de san Julian el Hospi-
talario, que carece de cualquier apoyo historico y que nunca
contd con datos de referencia como pueden ser una ciudad
o un sepulcro. En dicha leyenda, el terrible vaticinio de que
el futuro santo dara muerte a su padre y a su madre lo hace
precisamente el ciervo que iba a cazar.'? Aparte, la figura de
este animal mas conocida en el universo cristiano es la del
ciervo con la cruz, que enseguida se revela como una apari-
cion de Cristo, en la vida de san Eustaquio (sobre la difusiéon
de esta vida, basta ver la nomina de estudiosos que la han
abordado).'® En los derivados de esta leyenda, la insercién
del ciervo es distinta, ya que lo que se nos ofrece es una serie

11 Le Bestiaire du Christ, Paris: Desclée, De Brouwer & Cie, 1940.

12 Sobre esta leyenda, la de Edipo y la de Judas versa el trabajo de
Francisco Gutiérrez Carbajo, «La leyenda de Judas y sus variantes», en
J. Romera, A. Lorente y A. M. Freire, eds., Ex Libris. Homenaje al profesor
José Fradejas Lebrero (Madrid: UNED, 1993), vol. Il, pp. 805-819.

13 Sobre la incorporacion de la leyenda al Caballero Placidas, al Zifar o
la Crénica del rey Guillermo y para hacerse una idea de la abultada bib-
liografia existente, véase la edicion de Nieves Baranda, Chronica del rey
Guillermo de Inglaterra. Hagiografia, politica y aventura medievales entre
Francia y Espafa, Francfort: Vervuert, 1997.
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de estampas venatorias; con todo, en la historia de Guillermo
de Inglaterra parece obvio que la aventura del roman se une
a la materia hagiografica incluso en este sentido. En lo que
respecta al ingrediente novelesco que este motivo comporta,
basta aludir a la costumbre de la corte arturica de darse a la
caza del ciervo blanco, que aparece desde el primer roman
de Chrétien de Troyes, Erec y Enide (para los intrincados fun-
damentos de esa peculiar caza, conviene recordar que los es-
tudiosos ven en esta estampa recurrente un motivo de origen
céltico). En la derivacion tardia de la leyenda arturica, ten-
emos a Florian, que llegara a ser emperador de Constantino-
pla, guiado por un ciervo blanco hasta la tierra de Montgibel
para encontrarse con su amada Florete. La caza del ciervo
blanco aparece asociada también a la figura de Maduc, mas
conocido como E/ Caballero Negro. El roman courtois de
signo arturico aun se permitira volver al rico universo de lo ha-
giografico gracias a la leyenda de Nascién el Ermitafio, que
deja la vida de caballero y adquiere esa nueva condicién tras
contemplar cémo el Grial es llevado por un ciervo blanco.'®
De anadir nuevas fichas a la materia que ahora interesa, me
permito recordar que Cristo aparece entre los cuernos del
ciervo que san Humberto o Huberto intentaba cazar'®, mo-

14 Veéase J. G. Gouttebroze, «La chasse au blanc cerf et la conquéte
de l'epervier dans Erec et Enide», Annales de la Faculté des Lettres et
Sciences Humaines de Nice, 48 (1984), pp. 213-224.

15 Para todos los personajes citados, hay ficha certera y siempre abun-
dante en datos en Carlos Alvar, El rey Arturo y su mundo. Diccionario de
mitologia artarica, Madrid: Alianza, 1991. Para este caso concreto, re-
comiendo Sergio Cicada, «La leggenda medievale del Cervo Bianco e le
origine della Matiére de Bretagne», Atti dell'’Accademia Nazionale dei Lin-
cei, 12 (1965), pp. 1-121.

16 De esta leyenda, hay un magnifico friso en la puerta de la capilla del
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tivo idéntico al que encontramos en la citada leyenda de san
Eustaquio; del mismo modo, un ciervo o un cordero, segun
la version de turno, hiere la roca para indicar dénde brota la
fuente que habra de apagar la sed de san Clemente y sus
compafieros cautivos.'” Un ciervo es también el animal que el
cielo manda para que el rey y esposo que pretendia gozar de
santa Osita, su mujer legitima, se entregue a las artes venato-
rias y, de ese modo, no pueda consumar el acto que acabaria
con la virginidad de la santa.

La cierva, por su parte, se cuela en otras vitae; de ese
modo, una es mandada por Dios para alimentar a san Gil,
mientras son tres las ciervas que amamantan a los enviados
de un obispo enemigo en la leyenda de san Goar; por fin,
este animal se cuela - y ahora entendemos bien por qué -
en la célebre leyenda de Genoveva de Brabante, alimentada
unicamente por la leche de una cierva cuando sus criados
la dejan en el bosque para librarla de la ira de su esposo.'®
¢Puede extrafarnos, entonces, que este animal nos visite
una vez mas en un libro de ficcidon caballeresca? Pienso en
concreto en el Libro segundo de Morgante, que en los capi-
tulos Ixviii-Ixxv y Ixxix nos ofrece precisamente eso: la per-
secucion a que es sometida una cierva blanca por parte de
Reinaldos.'® Si la cierva tiene connotaciones infinitas en el

castillo de Amboise.

17 Momento es ya de afiadir la ficha de interés de José Manuel Pedrosa,
«El animal como guia: ganados, pastores y apariciones», en Bestiario.
Antropologia y simbolismo animal (Madrid: Medusa, 2002), pp. 109-115.
Aqui, cabras y ovejas conducen hasta un tesoro, una imagen o una ermita
de la Virgen o algun santo.

18 Veéase Carlo Dona, «La Cerva divina, Guiguemar e il viaggio in-
iziatico», Medievo Romanzo, 21 (1997), pp. 43-75**.

19 Esta vez tomo el dato de Javier Gbmez-Montero, «Lo fantastico y sus

15



La virtud del santo en la ficcidon épico-novelesca

mundo hagiografico y en el folklore europeo (en la Peninsula,
basta recordar el sinfin de testimonios que nos ofrece la lirica
de tipo tradicional, agavillados por Margit Frenk en su Corpus
de la antigua lirica popular hispanica), el ciervo ensancha con
mucho nuestro universo de referencias si tenemos presente
que el unicornio fue comunmente considerado como una var-
iedad de ciervo blanco.?°

Un aspecto que me interesa resaltar aqui es el de que una
buena parte de la épica romanica, en su desarrollo, apuesta
por unos contenidos concretos, que corresponden a la infan-
cia 0 a la juventud del héroe. En esos casos, el patron que se
observa es el del joven discolo y rebelde, a la manera del
Rodrigo Diaz de Vivar de las Mocedades de Rodrigo, con
unas sefias de identidad posteriormente potenciadas por el
romancero; se trata, claro esta, del héroe contrario a acatar
la voluntad del rey Alfonso VI y que se siente deshonrado por
el simple hecho de que su padre, Diego Lainez, bese la mano
del monarca como muestra de lealtad (esta estampa se trans-
formara en uno de los mas célebres romances, memorizado
generacion tras generacion). Enfrente queda, y lo separa un
profundo abismo, el héroe maduro del Cantar de mio Cid, obra
en la que Rodrigo es paradigma de buen vasallo, como indica
su famoso epiteto épico. Como bien sabemos, en Francia, el
motivo de la rebeldia no sdélo es fundamental en las obras
relativas a ese periodo inicial de la vida de los héroes sino

limites en los géneros literarios durante el siglo XVI», Anthropos, 154-155,
pp. 51-60 [53-54]**.

20 Aparte, sobre el ciervo de pie blanco en nuestra tierra, disponemos de
varios trabajos, aunque para la ocasion considero suficiente el clasico de
W. K. Entwistle, «The adventures of Le Cerf au Pied Blanc in Spanish and
Elsewhere», Modern Language Review, 18 (1923), pp. 435-448.
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que llega a constituirse en un ciclo completo, etiquetado como
el de los Vasallos rebeldes; en él, los protagonistas dejan la
lucha contra el sarraceno en un segundo plano para arreme-
ter contra Carlomagno, sus predecesores y sucesores.?!

Pues bien, esa rebeldia contra el poder establecido es la
norma en las vidas de los santos martires, ya que en ella rad-
ica el origen de su condena y posterior muerte; es mas, el pa-
tron del santo rebelde se conserva como una caracteristica de
género incluso en el caso de los confesores, como vemos en
la primera de todas las vidas de ese grupo, la de san Martin
de Tours, particularmente en dos momentos: al comienzo del
relato de Sulpicio Severo, cuando el soldado Martin se niega
a combatir contra los barbaros y esta a punto de perder la
vida por esta causa, o cuando mas tarde planta cara en varias
ocasiones al emperador Maximo para dejar clara la indepen-
dencia del poder religioso y, dado el caso, su preeminencia
sobre el temporal (la literatura religiosa ha sentado sus bases
cuando lo ha precisado, aqui o en la defensa de la primacia
del obispo de Roma, para lo que fue retocada la leyenda de
san Silvestre, primer papa). Podemos hablar de un influjo di-
recto de las vitae sobre la épica romanica en los ejemplos
aducidos? Acaso si, aunque creo que en el fondo hay un es-
timulo mas profundo de orden antropolégico, comun a ambas
fomas literarias, un revulsivo que afecta a diversas leyendas
y que cabe percibir tanto en esos universos literarios como
también -pues puedo aducir ejemplos semejantes- en el de la
novela y el cuento. Y no queda ahi la cosa.

Esta hibridacion genérica o influjo justifica también la apari-

21 El ciclo de los vasallos rebeldes ocupa el capitulo IV de Martin de Ri-
quer, Les chansons de geste frangaises, Paris: Nizet, 1968 (20 ed.).
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cion de san Pedro al Cid en alguna rama menor de la leyenda
cidiana;?? del mismo modo, san Lazaro brinda su ayuda a
este héroe al atravesar el vado de Cascajares, sobre el rio
Duero, en las Mocedades de Rodrigo, obra mucho mas fan-
tastica que el Cantar de mio Cid y hasta claramente sensa-
cionalista por pertenecer a una fase tardia y degradada de
la épica castellana, segun queria ya don Ramoén Menéndez
Pidal.2® Al respecto, aun cabe afiadir que la estampa de un
Cid a caballo que ofrece su capa al que luego resulta ser el
Lazaro neotestamentario es nada menos que un trasunto de
la Vita Martini, en aquella ocasion en que el santo de Tours,
igualmente a caballo, parte su capa en dos, cerca de Amiens

22 Concretamente, en algunos testigos de la conocida como Leyenda de
Cardefia, algunos de ellos tan preclaros como el capitulo 952 de la Estoria
de Espafia o el romance Muy doliente estaba el Cid, del que mas adelante
cito los versos que interesan para la presente ocasion. Para relacionar el
motivo con la épica y, sobre todo, con el romancero castellano, véase mi
articulo "El romancero cidiano y la poética del romancero", en Carlos Alvar,
Fernando Goémez Redondo y Georges Martin, eds., E/ Cid: de la materia
épica a las cronicas caballerescas, op. cit., pp. 325-338 [335].

23 Esta es una idea basica que el eminente fildlogo habia llevado ya a
un punto de madurez perfecta en La epopeya castellana a través de la lit-
eratura espafiola, obra que tiene una primera version francesa, L'épopée
castillane a travers la littérature espagnole, Paris: A. Colin, 1910, y que es
el resultado de un ciclo de conferencias impartido el afio previo en la pres-
tigiosa Johns Hopkins University de Baltimore; en ese lugar, y en tantos
otros trabajos, Menéndez Pidal volvié de continuo sobre el caracter realista
de la épica castellana, en la que tanto sorprende la presencia de elemen-
tos fantasticos, frente a una epopeya francesa que abunda en contenidos
ajenos a la verdad histérica, que no respetan el principio de la verosimilitud
y que, en definitiva, se muestran refractarios a una consideracion realista
del arte. Lo curioso es que, en la Francia del siglo XIX, los estudiosos
definian igualmente su literatura medieval como realista (Marc Bloch y Re-
beca dixerunt™*.)
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y en pleno invierno, para darsela a un pobre, que luego rev-
ela ser Jesucristo.?* Se trata de uno de los momentos mas
recordados en materia hagiografica, presente en la literatura
y las artes plasticas gracias a la vita redactada por Sulpicio
Severo. Al respecto, basta recordar que la fama de la capa
de san Martin, conservada como preciada reliquia por Carlo-
magno en Aquisgran, se demuestra por su presencia en un
sinfin de lugares; como ejemplo, valga el recuerdo, con unas
gotas comicas anadidas, del capitulo 58 del Quijote de 1615,
que incorpora la materia hagiografica por via plastica:

Senor, debajo destos lienzos estan unas imagines
de relieve y entabladura que han de servir en
un retablo que hacemos en nuestra aldea;
llevamoslas cubiertas, porque no se desfloren,
y en hombros, porque no se quiebren. -Si sois
servidos -respondié don Quijote-, holgaria de
verlas, pues imagines que con tanto recato se
llevan, sin duda deben de ser buenas. -Y (cémo
si lo son! -dijo otro-. Si no, digalo lo que cuesta:
que en verdad que no hay ninguna que no esté en
mas de cincuenta ducados; y, porque vea vuestra
merced esta verdad, espere vuestra merced, y
verla ha por vista de ojos. Y, levantandose, dej6

24 Este motivo, que todos conocemos aunque sélo sea por haberlo visto
en un sinfin de testimonios plasticos, acaba de engastarlo Alberto Montaner
Frutos en un articulo del mayor interés para la materia de que me ocupo,
"Rodrigo y el gafo", en Carlos Alvar, Fernando Gémez Redondo y Georges
Martin, eds., EI Cid: de la materia épica a las crénicas caballerescas. Actas
del Congreso Internacional »IX Centenario de la muerte del Cid«, celebrado
en la Univ. de Alcalé de Henares los dias 19 y 20 de noviembre de 1999
(Alcala de Henares, Universidad de Alcala, 2002), pp. 121-179 [127].
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de comer y fue a quitar la cubierta de la primera
imagen, que mostré ser la de San Jorge puesto a
caballo, con una serpiente enroscada a los pies
y la lanza atravesada por la boca, con la fiereza
que suele pintarse. Toda la imagen parecia
una ascua de oro, como suele decirse. Viéndola
don Quijote, dijo: -Este caballero fue uno de
los mejores andantes que tuvo la milicia divina:
llamése don San Jorge, y fue ademas defendedor
de doncellas. Veamos esta otra. Descubridla el
hombre, y parecié ser la de San Martin puesto
a caballo, que partia la capa con el pobre; v,
apenas la hubo visto don Quijote, cuando dijo:
-Este caballero también fue de los aventureros
cristianos, y creo que fue mas liberal que valiente,
como lo puedes echar de ver, Sancho, en que
esta partiendo la capa con el pobre y le da la
mitad; y sin duda debia de ser entonces invierno,
que, si no, él se la diera toda, segun era de
caritativo.

El motivo se convirtié en un paradigma de generosidad ex-
trema y, por esa via, en una prueba de santidad, al igual que
acontece en uno de los momentos mas célebres de la vida
de san Egidio. Basta, para traer este caso hasta nuestro pre-
sente, recordar aquellos versos de Fernan Pérez de Guzman

que aluden al asunto en sus Loores de santos:2°

25 Cito esos versos por la edicion de Fiona Maguire y Dorothy S. Severin,
"Fernan Pérez de Guzman's Loores de santos: Texts and Traditions", en
Jane E. Connolly, Aland Deyermond y Brian Dutton, eds., Saints and their
Authors: Studies in Medieval Hispanic Hagiography in Honor of John K.
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Quanta fue su caridad
digalo aquel mendigante,
espeluznado e tenblante
por frio e desnuedad,

que con dulge piedad

le proveyo e su manto,
negando el nifilo muy santo
al maestro la verdad.

En el caso de las Mocedades de Rodrigo cabe hacerse la
pregunta inevitable: ¢ por qué san Lazaro de Betania y no
Cristo? Evidentemente, se debe a la seleccion de un leproso
y no de un pobre por parte del anénimo autor del poema épico,
pues sabemos que el santo neotestamentario protegia a los
leprosos y a los lazaretos en que éstos se refugiaban desde
el temprano Medievo. Por otra parte, conviene no perder de
vista el area de expansion de la leyenda de la llegada de san
Lazaro en vida a Europa para predicar la nueva fe cristiana
junto a sus hermanas Marta y Maria Magdalena: desde el
Midi francés, ya que llegaron a Marsella en una nave mila-
grosa (sobre este motivo volveré algo después), hacia tierras
de Francia y Espana. En este sentido, san Lazaro era casi
tan espafiol como francés.

Todavia encuentro otra conexion altamente probable,
aunque ahora logicamente tacita, entre la Vita Martini y
el Quijote: me refiero en concreto a aquel momento en
que san Martin (V, 1), en una de sus batidas en pos de
herejes, detiene, con la fuerza que le manda el cielo, la
marcha de la que él tiene por una procesion pagana y que,

Walsh (Madison: The Hispanic Seminary of Medieval Studies, 1990), pp.
151-168 [164].
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al fin y al cabo, resulta ser sélo un cortejo funebre. Es uno
de esos momentos en que Sulpicio Severo saca a relucir
su gracejo; es un episodio de la biografia de san Martin
que trae automaticamente a la memoria varias aventuras
quijotescas y sobre todo una, casi idéntica en su contenido,
correspondiente al capitulo 19 del Quijote de 1605: "De las
discretas razones que Sancho pasaba con su amo y de la
aventura que le sucedié con un cuerpo muerto, con otros
acontecimientos famosos". A pesar de su longitud, considero
obligada la cita completa de este jugosisimo pasaje de la
Vita Martini-26

Accidit autem insequenti tempore, dum iter
ageret, ut gentilis cuiusdam corpus, quod ad
sepulchrum cum superstitioso funere defere-
batur, obuium haberet; conspicatusque eminus
uenientium turbam, quidnam id esset ignarus,
paululum stetit. Nam fere quingentorum passuum
interuallum erat, ut difficile fuerit dinoscere quid
uideret. Tamen, quia rusticam manum cerneret et,
agente uento, lintea corpori superiecta uolitarent,
profanos sacrificiorum ritus agi credidit, quia esset
haec Gallorum rusticis consuetudo, simulacra
daemonum candido tecta uelamine misera per
agros suos circumferre dementia.

Leuato ergo in aduersos signo crucis, imperat tur-
bae non moueri loco onusque deponere. Hic uero,
mirum in modum, uideres miseros primum uelut

26 Cito por la edicién de Jacques Fontaine (Paris: Les Editions du Cerf,
Sources Chrétiennes, 133, 1967), p. 278. La traduccion que sigue es mia.
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saxa riguisse. Dein, cum promouere se summo
conanime niterentur, ultra accedere non ualentes
ridiculam in uertiginem rotabantur, donec uicti cor-
poris onus ponunt. Attoniti et semet inuicem as-
picientes, quidnam sibi accidisset taciti cogitabant.
Sed cum beatus uir conperisset exequiarum esse
illam frequentiam, non sacrorum, eleuata rursum
manu dat eis abeundi et tollendi corporis potes-
tatem. Ita eos et, cum uoluit, stare conpulit et, cum
libuit, abire permisit.

[Tiempo después acontecié que, cuando iba de
camino, se encontré con el cadaver de un gentil
que era llevado al sepulcro en medio de una
extrafia ceremonia funebre; y viendo de lejos el
grupo que se aproximaba, como no sabia de qué
se trataba, se quedo quieto por un breve instante.
En realidad, se hallaba a casi quinientos pasos,
por lo que era dificil distinguir lo que veia. No
obstante, como viese acercarse a un grupo de
aldeanos y, al arreciar el viento, se alzase el
sudario que envolvia el cadaver, creyé que se
trataba de ritos paganos, ya que ésta era una
barbara costumbre de los galos: la de, faltos
de seso, pasear por sus campos imagenes de
demonios cubiertas con un velo blanco.

Levantada la cruz contra el grupo, ordena a la
turba que no se mueva del lugar y que deposite
su carga. Entonces, hecho admirable, en primer
lugar, podrias ver a estos pobres desgraciados
quedarse rigidos como piedras; luego, como
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tratasen de moverse con todas sus fuerzas y
no pudiesen pasar adelante, daban vueltas en
ridiculo torbellino, hasta que vencidos por el
peso dejan el cadaver.Y mirdndose unos a otros,
pensaban en silencio qué es lo que les habia
ocurrido. Pero cuando aquel beato varén cayo
en la cuenta de que aquella masa de gente
era en realidad un entierro y no una ceremonia
profana, levantada de nuevo su mano, les permite
marcharse y llevarse el cadaver. Asi, cuando
quiso, los obligd a quedarse quietos, y cuando
quiso, les dio permiso para marcharse.]

Para este episodio del Quijote, no basta por lo tanto con las
fuentes aportadas tradicionalmente por la critica: la traslacion
en secreto del cadaver de san Juan de la Cruz entre las ciu-
dades de Baeza y Segovia, un pasaje de la Eneida o, por in-
versidn parodica, el Palmerin de Inglaterra. La extraordinaria
difusién de la leyenda de san Martin a través de la version de
Sulpicio Severo, con multiples ediciones desde época incun-
able (entre todas ellas, fue particularmente exitosa la edicion
de Abdias, obispo de Babilonia, de la que conozco numerosos
ejemplares correspondientes a las varias impresiones apare-
cidas en la segunda mitad del siglo XVI),%” me dan la razén en
esta nota cervantina que resulta de especial importancia para
el propésito que me mueve en el presente libro. Incluso, cabe
llevar mas lejos ese hermanamiento entre la Vita Martini y el
Quijote en un sentido mas amplio, dado el caracter itinerante
del héroe novelesco y del santo para deshacer los entuertos

27 Laedicion de sus opera omnia habria de esperar hasta algo mas tarde,
pues la primera fue la preparada por V. Giselinus (Amberes, 1574).
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propios de sus respectivos oficios; ademas, en la Segunda
parte, el caballero consigue, aunque en clave nuevamente
cémica y parddica, que las multitudes lo reconozcan y acom-
pafen, al igual que ocurria en el caso de san Martin o como
le acontecid afnos después a san Vicente Ferrer, tanto en
sus tierras levantinas como durante su prolongada estancia
en ambas Castillas.?® Mas importan ain las continuas notas
comicas de Sulpicio Severo, que de nuevo obligan a estrechar
los lazos con la genial obra cervantina; con todo, no hay que
olvidar que la comicidad hagiografica -que no pasé6 inadver-
tida a Curtius->® es una marca comun a otras muchas leyen-
das, dada la mezcla de aplomo y sorna con que los héroes
cristianos (a decir verdad, ellas mas que ellos, aunque haya
paradigmas masculinos de entereza cdmica o satirica, segun
el caso, como vemos en los dialogos entre san Lorenzo y sus
torturadores, tanto en la tradicion culta como en la tradicion
popular)®® se dirigen a sus captores, torturadores o contrin-
cantes en las passiones y en las vitae en general.
Permitaseme anadir que, desde nuestra perspectiva de

28 De todo ello nos ha informado convenientemente Pedro M. Catedra
en varios de sustrabajos y, muy en particular, en su fundamental Sermén,
sociedad y literatura en la Edad Media. San Vicente Ferrer en Castilla
(1411-1412), Valladolid: Junta de Castilla y Ledn, 1994.

29 Curtius se sirvio precisamente de la Vita Martini para redactar su im-
portante -a pesar de su brevedad- excurso cuarto de Literatura Europea y
Edad Media latina (1948), dedicado precisamente a la comicidad hagiogra-
fica.

30 Aqui me permitiré citar los versos berceanos: »Las tus menagas/ mejor
me saben que unas espinagas,/ me ponen menos miedo/ que palumbas
torcagas« y aquella derivacion antisemita recogida por Joaquin Sabina por
su presencia en el cancionero popular peninsular: »Ya quemado de una
parte, / les dijo asi a los judios: / dadme la vuelta, cabrones, / que tengo
los huevos frios«.
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lectores modernos, Sulpicio Severo y Cervantes lograron un
proposito comun al escribir sus respectivas obras: dieron a
conocer su tierra, Francia y Espana, entre infinitas gentes
de multiples naciones; sin embargo, éste no deja de ser
un simple hecho curioso que percibimos en la lectura y la
difusion posterior de dos obras especialmente famosas. Los
logros de Cervantes a este respecto los conocemos de sobra;
los de Sulpicio Severo han sido sabiamente destacados por
Duncan Robertson en su magnifico libro:3

Sulpicius's writings put Gaul "on the map" of reli-
gious legend, making its geography and sociology
known throughout the Christian world. The rivers,
forests, and mountains of France, the plants, and
animals, the farms, pastures, monasteries and
towns, with their various inhabitants, including
princes, tradesmen and pagan "rustics," will
henceforth become as familiar to pious readers
as were the deserts and the cave-dwelling sages
of the Thebaid.

Un poema perteneciente a la épica castellana tardome-
dieval es la Vida rimada de Fernan Gonzalez, escrita por el
benedictino fray Gonzalo de Arredondo, prior del monasterio
de San Pedro de Arlanza. En ella, vemos algo semejante
a lo que poniamos de relieve en la evolucion de la leyenda
cidiana: la impregnacion hagiografica del héroe; de hecho, el
santo cavallero (asi es llamado) se beneficia de varias de las
gracias del ungido por Dios, como son el aviso divino de una
muerte inminente, hiperabundante en los diversos mundos

31 The Medieval Saints' Lives, op. cit., p. 133.
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literarios de que aqui me ocupo; el olor de santidad, que se
constituia por lo comun en prueba basica en los procesos de
canonizacion ("queda grande y suave olor / en el cuerpo tan
logano", estr. 240); y hasta algunos de los prodigios con que
el cielo celebra el nacimiento y muerte de un ser excepcional,
como son los cometas o los terremotos. A este respecto, la
estrofa 234 de la Vida o Crénica rimada de Fernan Gonzalez
recoge el mismo motivo en la muerte del santo-héroe:32

Una estrella reluziente aparesge y resplendor,
y las piedras ciertamente agua, sangre, muy
caliente, sudan con grande dolor.

Por supuesto, ingredientes tales como los que ahora estoy
citando apenas si sorprenden en el dominio del roman, caso
éste de E/ Caballero del Cisne, con suefios proféticos, mila-
gros y apariciones angelicales.3® En realidad, el onirismo se
convirtioé en un util fundamental en el conjunto de la ficcion ca-
balleresca, como la critica ha venido mostrando en los Gltimos

32 Cito, con algun pequeio cambio, por la edicion de Mercedes Vaquero,
Exeter: University of Exeter, 1987. A esta investigadora le habrian venido
bien algunos de los ejemplos que aduzco en el presente trabajo para lim-
itar el parentesco que establece entre este y otros rasgos de la obra, por
una parte, y la devotio moderna, por la otra, en "La Devotio Moderna y la
poesia del siglo XV: elementos hagiograficos en la Vida rimada de Fernan
Gonzalez", op. cit., p.115.

33 Al caso ha atendido particularmente Maria Luzdivina Cuesta Torre,
»Lo sobrenatural en la Leyenda del Caballero del Cisne«, en Carlos Alvar
y José Manuel Lucia Megias, eds., La literatura en la época de Sancho
IV (Actas del Congreso Internacional »La literatura en la época de Sancho
IV«, Alcalad de Henares, 21-24 de febrero de 1994) (Alcala de Henares:
Universidad de Alcala, 1996), pp. 355-365.
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afos;3* no obstante, cabe decir que ese recurso ni siquiera
era privativo del universo novelesco sino que se convirtio en
una magnifica apoyatura para algunos discursos historicos,
como vemos, por poner un claro ejemplo, en la Historia de
los Reyes Catolicos de Andrés Bernaldez. También Alejan-
dro Magno - y no es de extrafiar - muestra su gracia especial
desde los mas tempranos testimonios, que inciden incluso
en su grato aroma corporal en vida, un dato que se recoge
rotundo en las Vidas paralelas de Plutarco:3® »Su cutis es-
piraba fragancia, y su boca y su carne toda despendian el
mejor olor, el que penetraba su ropa, si hemos de creer lo
que leemos en las Memorias de Aristoxeno«. En novela, el
mejor ejemplo que conozco es el Renaldos de Montalban de
Luis Dominguez, una exitosa novela de caballerias en dos
libros compuesta al inicio del siglo XVI, en que se ofrece la
maxima expresion de este beneficio que el héroe novelesco
recibe a veces del cielo: Renaldos, aleccionado por un angel
en medio de un suefo, abandona su idea de ir en busca de
Roldan para luchar con él; por el contrario, acepta la invitacion
divina a combatir contra el infiel y a aguardar mejores tiem-
pos para ambos, un futuro en que Roldan acabara siendo su
leal amigo. La version transmitida por el libro Ill de Renal-
dos de Montalban, que es continuacién de la anterior y lleva

34 A eserespecto, Iéase un atinado resumen en el trabajo de Julian Ace-
bréon, "No entendades que es suefio, mas vissyon gierta. De las visiones
medievales a la revitalizacién de los suefios en las historias fingidas", en
Rafael Beltran, ed., Literatura de caballerias y origenes de la novela (Va-
lencia: Universitat de Valéncia, 1998), pp. 249-257.

35 Manejo en todo momento la traduccién Antonio Ranz Romanillos, an-
otada por José Alsina, en Barcelona: Planeta, 1991 (para la cita, véase la
p. 487).
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por titulo La trapesonda (1513), transforma de manera no-
table el episodio, pues en ella ambos héroes llegan a cruzar
armas; sin embargo, en el preciso momento en que Roldan
descarga el golpe épico que habra de acabar inevitablemente
con Renaldos, y por intervencion celestial, el cuerpo de éste
es sustituido por un padrén de piedra que cae al suelo partido
en dos. Aunque el combate continua todavia por largo es-
pacio, el momento anterior marca la reconciliacién final entre
ambos campeones.

Mucho mas difusas y profundas son sin lugar a duda las
raices de otro motivo: el suefio profético a largo plazo, es-
pecificamente el que podriamos denominar vaticinio onirico
materno-filial. La literatura de todos los tiempos ofrece con-
tinuas muestras de tales prondsticos de signo positivo, en los
que la madre intuye grandes beneficios para la comunidad
gracias a un hijo que acaba de nacer o que aun se encuen-
tra en su vientre. Entre los varios casos que se vienen a la
mente,3® merece la pena recordar el de Virgilio en aquellas vi-
tae que, tras el todopoderoso modelo de Suetonio, incorporan
el suefo de su madre encinta, en el que pare un ramo de lau-
rel que, al tocar la tierra, se convierte en un hermoso arbol con
flores y frutos. A nadie le costara entender tan feliz vaticinio,
nada menos que un regalo de Apolo: el laurel, que Horacio
adjetivaba de Delphica o Apollinea, con lo que simplemente
bastaba mentar la planta para hacer referencia al dios. )En
qué otra planta habria podido metamorfosearse Dafne en su
huida de Apolo? EI motivo del laurel, con el que se coro-

36 Para la cultura griega antigua, basta con recordar las reflexiones de
E. R. Odds, "Esquema onirico y esquema cultural", en Los griegos y lo
irracional (Madrid: Alianza, 1960) pp. 103-131.
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nan los grandes poetas, aparece de nuevo en el suefio de la
madre de Dante que Boccaccio incorporo a su Tratattello, es-
crito con el propésito de homenajear al gran vate florentino; a
esta obra volveré necesariamente mas adelante, por cuanto
en su brevedad utiliza no pocos de los resortes principales
que caracterizan la literatura hagiografica.

La tercera de las fichas que aduzco resulta peculiar, ya
que el suefio premonitorio de doila Sancha, en la afamada
leyenda de los Siete Infantes de Lara o Salas, no es sobre el
alumbramiento de un hijo propio sino sobre la gestacion de
Mudarra, fruto de las relaciones adulterinas de su esposo,
Gonzalo Gustioz, con la hermana de Almanzor; pero ello
no importa, pues sélo cuenta el hecho de que, gracias a
su nacimiento, dofia Sancha lograra satisfacer sus deseos
de venganza por la muerte de los Siete Infantes, sus hijos
naturales, gracias a su medio-hermano Mudarra. Por fin,
la cuarta referencia me lleva, de manera obligada, a las
vitae sanctorum, y mas en concreto a la Vita prima de San
Bernardo, redactada por Guillaume de Saint Thierry; en ella,
Aleth, embarazada del futuro santo, suefia que un perro
ladra en su interior, de donde viene a colegir que su hijo
sera un gran predicador y que vendra al mundo ya bendito
de Dios. En los cuatro ejemplos aducidos, percibimos un
comun denominador que se antoja extraordinariamente
problematico, pues resulta tan patente en su plasmacion
como intrincado en los estimulos que lo animan, sobre todo
si se consideran los infinitos cruces y entrecruces entre
literatura y folklore, sin olvidar tampoco aquellos otros que
se producen entre la leyenda épica, la ficcidon narrativa, la
biografia y el relato hagiografico. Este universo legendario
se cuela incluso en la escritura de tipo cientifico - que nos
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permite afiadir una quinta ficha -, como vemos en cierta
anécdota recogida por Plinio (Naturalis Historia, lib. 11, cap.
25) y repetida, siglos después, por Andrés Laguna en su
sabia glosa al Dioscérides ("De la ¢arga perruna", pp. 76-76
de la edicién de Amberes: Juan Lacio, 1555):

Refiere Plinio que habiendo cierta mujer espafiola
sofiado que enviaba la raiz de la rosa salvaje a su
hijo para que la bebiese, le escribid que obede-
ciese a la divina revelacion; de suerte que le llegd
a la carta en sazén y tiempo que le habia mordido
un perro rabioso, y asi se salvo sin jamas haberlo
esperado con aquel saludable remedio, el cual de
alli adelante fue de todos solemnizado.

Como vemos, el simple hecho de escribir hermana produc-
tos intelectuales claramente diferenciados en origen y, por
ello, es capaz de quebrantar cualquier taxonomia genérica.
En todo caso, espero que nuestro homenajeado se interese
- e incluso encuentre alguna utilidad - al material que he ido
entresacando de mi futuro libro. ¢, Qué te ha parecido, querido
Paco?
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